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Capitolul 1.

Premise ale umanismului in cultura
romaneascid din secolele XV-XVI

1. 1. Precizari conceptuale si metodologice

Cultura veche romaneasca la inceputurile ei s-a dezvoltat in aria de
cultura latina, care se formase pe temeliile traditiilor antice. Pe parcur-
sul istoriei, dacii romanizati au intrat in contact cu civilizatia bizantina si
astfel, la sfarsitul primului mileniu al erei noastre, s-au inclus in aria de
culturd rasariteand, care se formase pe temeliile traditiei bizantine. Ala-
turi de scrisul latin o raspéandire tot mai larga capata in arealul romanesc
scrisul grecesc si slavon.

Extinzdndu-si progresiv sferele de interese, cultura romaneasca a
cautat pe parcursul secolelor sa stabileasca, direct sau indirect, legaturi
si cu aria de culturd apuseana. Indeosebi in secolul al XV-lea viata econo-
mica a Moldovei si a Tarii Romanesti, conform datelor furnizate de istoria
culturii materiale, a fost marcata de un comert relativ intens cu Europa
de Vest." Existau, deci, toate premisele ca evolutia culturii romanesti, cel
putin partial, sa se produca in aceeasi directie ca si cultura apuseana.
Evenimentele politice clin Balcani, pericolul otoman au intrerupt aces-
te contacte si au indreptat eforturile carturarilor roméani spre protejarea
traditiilor si a fiintei nationale, spre conservarea propriilor valori cultura-
le si literare. In aceste conditii, unica solutie ce putea asigura accesul la
evolutie a fost cautata in propriul patrimoniu, in acea traditie literara, fi-
lozofica si, in genere, culturald, mostenita de la bizantini prin intermediul
limbilor greaca si slavona, la care carturarii romani aveau acces.

In procesul studierii culturii si gandirii filozofice romanesti din se-
colele XV-XVI este necesar sa se ia in considerare faptul ca interpretarea
de catre cdrturarii romani a lumii nu se limita doar la cunoastere. Ea in-
cludea doud forme de valorificare a realitatii: spiritual-teoretica si spiri-
tual-practica. Prima din aceste forme se caracterizeaza prin atitudinea
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fata de lume din punctul de vedere al cunoasterii nemijlocite, iar cea
de-a doua se ocupa nu atat de extragerea informatiei din obiect, cat de
exprimarea esentei omului, obiectivarea ei. Pe parcursul istoriei, cuitura
si filozofia s-au constituit in cadrul ambelor forme de valorificare a rea-
litatii, adica nemijlocit in sfera activitatii umane spirituale si practice. De
acum in antichitate cunoasterea tinde sa se opuna activitatii empirice
si interpretarii mitologice a lumii. In urma acestui fapt, forma spiritual-
practica se plaseaza spre periferia cunoasterii si se opune, indeosebi in
opera lui Aristotel, analizei logice, stiintei logice. In Evul Mediu, raportul
dintre formele cunoasterii filozofice si celei mitologice se schimbé brusc
in favoarea constiintei mitologico-religioase si, drept urmare, pe primul
plan se situeaza forma spiritual-practica de valorificare a lumii. Reflectia
teoretica si-a gasit expresie in aceasta perioada in scolastica. In tarile din
estul si sud-estul Europei, inclusiv in Tarile Romane, scolastica n-a jucat un
rol atat de important in instruire si cultura ca in apusul Europei. Aici rolul
determinant, atat in cadrul culturii in genere, cat si al cunoasterii filozofi-
ce, in particular, 1l ocupau diferite forme spiritual-practice de valorificare
a lumii - folclorul, religia, literatura, arta etc. Astfel, obiectul gandirii, in

corespundere cu spiritul filozofiei medievale, nu il constituia reflectia pur
filozofica, ci problematica spiritual-practica de valorificare a lumii,
Cultura si gandirea filozoficd romaneasca din Evul Mediu n-au fost

inca studiate din punctul de vedere al principiilor metodologice enunta-
te mai sus. Ciochindu-se de asa-zisul caracter nefilozofic al monumente-
lor scrise slavo-romane din perioada respectivi, cercetatorii de cele mai
multe ori se limitau la o analizd generala a codicelor, concentrandu-si
atentia cu preponderenta asupra problematicii social-politice. In realita-
te insa este necesar de a largi considerabil cadrul monumentelor scrise
slavo-roméne din epoca medievala supuse analizei filozofice si culturale.
in acest cerc largit trebuie incluse cartile de cult, scrierile patristice, tra-
duse in slavona ori roména, precum si primele incercari autohtone de
filozofare teologica, fara a pierde, desigur, din vedere cronografia, litera-
tura parenetica, cartile populare, predosloviile si dedicatiile la sbornice,
scrierile polemice si hagiografice, florilegiile etc.

Daca acceptam generalizarile propuse cu privire la raporturile din-
tre Bizant si cultura occidentala (secolele IV-XI: dominatia culturii bizan-
tine asupra celei occidentale; secolele XI-Xlll: contacte, in perioada cru-
ciadelor, intre cele doua culturi, simbioza, confruntare; secolele XIlI-XV:
perioada de stagnare a dezvoltarii organice a culturii bizantine, confrun-
tare deschisa cu cultura occidentala, schimb de valori; secolele XV-XVI:
continuarea activitatii culturale in diaspora greceasca)? si incercam sa
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situam cultura romaneasca din secolele XV-XVI in cadrul acestor relatii,
vom observa ca activitatea culturald romaneasca se dezvolta similar si in
concordanta cu tendintele generale in activitatea culturala a diasporei
grecesti, dar ca este mai putin marcata de tendinta, dominanta in cadrul
acestei diaspore (mai ales in cea rasariteana), de recucerire, de restabilire
a traditiei imperiale bizantine si mai apropiata de tendintele umaniste
din diaspora greceasca occidentald de continuare si revigorare a acelor
laturi ale traditiei culturale bizantine care conservau patrimoniul cultu-
ral antic (prezenta unor filozofi antici si scriitori bizantini antologati Tn
Floarea Darurilor, florilegiu care patrunde in Tarile Romane si prin editii
grecesti; cunostintele de istorie si mitologie antic, patrunse in Tarile Ro-
mane prin intermediul cronografelor si scrierilor parenetice de traditie
bizantini, etc.)®. Aceastd situare a culturii roméanesti, explicabila ca ten-
dinta generald prin constiinta apartenentei la traditia culturala sud-est
europeani anterioara secolului al XV-lea, se vadeste a fi, daca analizam
in parte componentele si destinul operelor literaturii romane vechi, for-
matia si activitatea personalitatilor culturale, fenomenele si tendintele
din politica culturalg, determinata de un complex de factori cu pondere
diferitd sub aspect cronologic.

O prima etaps, care premerge manifestdrilor umaniste de tip occi-
dental din Tarile Romaéne, se refera la sfarsitul secolului al XV-lea si pri-
ma jumitate a secolului al XVI-lea. Ea se caracterizeaza prin receptarea
masiva a culturii bizantine si sud-slave, prin crearea unor opere literare
in spiritul traditiei bizantine, prin cultivarea unor genuri si specii literare
din aceeasi traditie, prin propagarea culturii sud-slave la slavii de rasarit.
Analiza operelor si a faptelor de cultura din aceasta perioada (cronicile
din epoca lui Stefan cel Mare, Invdtaturile lui Neagoe Basarab, incadrarea
istoriei romanesti in istoria universala, sprijinirea tiparului slavon, alcatu-
irea unor redactii, caracterizate prin acuratetea textului, prin caligrafiere
si ornamentica de traditie bizantina) a relevat dimensiunile contributiei
romanesti si a accentuat specificul acestei contributii, precum si notele
umaniste si renascentiste ale respectivei miscari culturale. Dintre trasatu-
rile care vor contribui la dezvoitarea umanismului romanesc din veacul
urmator, notam, in afard de receptarea culturii antice prin intermediul
celei bizantino-slave, aparitia si dezvoltarea istoriografiei, preocupdrile
filologice, receptarea unor cunostinte enciclopedice, a unui inventar de
locuri comune si de modele retorice. Deschiderea spre universalitate se
manifest in literatura romana medievala intr-un mod specific, adecvat
cadrului istoric si politic, caci, asa cum arata Virgil Candea, ,in toatd epoca
de creatie culturald asumatd de romani, linia fundamentald de conduitd,
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cu grave implicatii politice, trebuia sa fie fidelitatea fatd de singura forma
de europenism acceptatd de Poartd in cuprinsul Imperiului Otoman: tra-
ditia bizantind"* Vocatia creatoare a culturii romanesti gasea totusi si in
acest cadru cultural nu numai posibilitatea temporars de a se manifesta
in calitate de cultura europeans, ci si pe aceea de a-si pregati afirmarea
plenara din veacurile urmatoare.

Dupa anul 1600 spatiul romanesc parcurge doua secole de tranzi-
tie spre modernitate, tranzitie ce va atinge un prag istoric o data cu mis-
carea de la 1821. Este o perioada in care elementele vechi (prezente mai
ales in structurile politice, economice si sociale) interfereaza cu cele noi
(manifeste cu preponderentd in stratul culturii ,savante”). Acestea din
urma, cele mai multe acumulate in secolul al XVli-lea, deschid orizonturi
spre modernitate in planul gandirii sociale si al manifestarilor culturale.
Cercetatorii propun urmatoarea reprezentare cronologica a schimbarii
paradigmelor culturale din aceasta perioada de tranzitie. Anul 1521, in
care Neagoe Basarab isi incheie opera sa monumental3, este considerat
punctul de apogeu al culturii medievale romanesti, reper ce coincide cu
primul text pastrat in limba romana: Scrisoarea lui Neacsu catre judele Bra-
sovului. Din acest punct incepe, conventional vorbind, ,epoca umanis-
mului romanesc’, cuprinsa intre 1550-1700 (datele sunt strict orientative
- un punct de reper ar putea fi aparitia la Sibiu, in 1544, a primului text
tiparit in limba roméana, Catehismul romanesc de Filip Moldoveanu, pre-
cum §iﬂtipériturile romanesti realizate de Coresi la Brasov, incepand din
1560). Intre anii 1640-1691 (luand ca repere anul in care Matei Basarab
tiparea Pravila de la Govora, primul text tiparit in limba romana in Tara
Romaneasca, si anul mortii lui Miron Costin), miscarea umanista inréqi—
streaza o dezvoltare calitativa, fortificand constiinta identitatii nationale
si congtiinta critica a culturii romane. Este epoca lui Matei Basarab)si Vasi-
le Lupu, epoca de intemeiere a istoriografiei si a literaturii romane vechi.
Numele emblematice ale epocii sunt mitropolitii Petru Movila, Varlaam si
Dosoftei, umanistii Udriste Nasturel si Nicolae Milescu, cronicarii Grigore
Ureche, Miron Costin si fratii Greceanu. Nivelul atins de aceastd epoca
sub raportul limbii literare si al gandirii filozofice este ilustrat, printre al-
tele, de Biblia de la Bucuresti (1688). Catre anul 1700, dupa aproape dous
secole de la aparitia operei lui Neagoe Basarab, cultura roméans are o cu
totul altd configuratie spirituala, rezultat al unei evolutii spectaculoase.
Suntem acum in epoca de renastere culturala din timpul domniei lui
Constantin Brancoveanu (1688-1714), epoca lui Constantin Cantacuzi-
no si a lui Dimitrie Cantemir, carturari eruditi si intelectuali de formatie
noua. Pana in 1723, anul in care moare Dimitrie Cantemir, personalitate
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coplesitoare a epocii umaniste, cultura romana parcurge o buna parte
din fazele tranzitiei sale spre modernitate. Ea este dominatd acum de
tensiunea dintre medieval si modern, dintre credinta si ratiune. Dimi-
trie Cantemir a lasat in urma o opera vastd, ce reprezintd o sinteza a
umanismului romanesc, dar si o deschidere spre orizonturile luministe
si moderne. Din acest moment putem vorbi de,epoca luminilor”in cul-
tura romana, epoca initiativelor reformatoare si de modernizare poli-
tica si culturala.

Miscarea umanista romaneasca are anumite particularitati, intrucat
contextul cultural si conditiile sociale erau diferite fata de cele din tarile
apusene. In prima jumétate a secolului al XVI-lea in Moldova si in Tara
Romaneascd a fost instauratd dominatia otomana. Spre deosebire de
alte tari din sud-estul Europei (Bulgaria, Serbia s.a.), pe care Turcia le lip-
seste de propria organizare de stat si autoguvernare, incluzandu-le ne-
mijlocit in componenta sa si supunandu-le administratiei sale, in Tarile
Romane este pastrat statul si autoguvernarea locala. Aici Sublima Poarta
aplica sistemul de confirmare, iar apoi si de numire de catre autoritatile
otomane a domnului, limitandu-i simtitor puterea si asigurandu-si foloa-
se economice, politice si militare mereu crescande. Dominatia otomana
s-a manifestat in Tarile Romane sub diferite forme: politica, economica,
militara etc. Pe parcursul intregii perioade de dominatie Turcia limita tot
mai mult prerogativele domnilor romani. Treptat ei isi pierd dreptulde a
mentine relatii politice externe fdra stirea Portii Otomane. Pentru a slabi
pozitia domnilor moldoveni, capitala tarii este mutata la mijlocul seco-
lului al XVi-lea din Suceava fortificatd, aflata la mica distanta de Polonia,
la lasi, oras situat pe loc deschis si mai aproape de hotarul cu Turcia. O
data cu stabilirea relatiilor tributare Moldova incepe sé plateasca haraci-
ul Portii, mirimea caruia avea o permanenta tendinta spre crestere — de
la 10 mii de galbeni sub Petru Rares, in 1538, la circa 60 de mii in timpul
domniei lui Aron Tiranul, in 15927 Se introduce sistemul de confirmare
a domnului, la inceput o data la trei ani, iar apoi in fiecare an. Pentru
fiecare firman de intirire domnul trebuia sa plateascéd o suma specia-
5, aproximativ de cinci ori mai mare in raport cu suma anuala oficiala
a haraciului®. In asemenea conditii schimbarea domnilor avea deseori
un caracter caleidoscopic. in secolele XVI-XVIi |a tronul Moldovei s-au
schimbat aproape 50 de domni, unii dintre ei ocupand scaunul tarii, cu
intreruperi, de doua sau de trei ori. Poarta instituie monopol asupra achi-
zitionarii multor produse agricole si mai cu seama a cerealelor. Domnul
trebuia, in caz de razboi, sa puni la dispozitia sultanului o oaste de pana
la 10 mii de osteni”. Impozitele banesti si naturale in folosul Portii consti-
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tuiau o grea povara pentru Tarile Romane si lupta pentru independenta
era sustinuta de toate paturile societatii.

in viata social-economica si politica a Tarilor Romane din secolele
XVI-XVIl centralizarea se impunea ca factor esential in lupta impotriva
dominatiei otomane. Pentru prevenirea pericolului de saracire a tarii
de catre otomani era nevoie de unirea tuturor resurselor economice si
sociale ale statului. Intrucat marea boierime era impotriva centralizarii
puterii in mainile domnitorului, voievozii romani au fost nevoiti sa se
sprijine tot mai mult pe mica nobilime — boiernasii de tara, pe orasenime
si chiar pe taranimea liberd. in aceste conditii, mica boierime a obtinut
dregatorii de stat, si-a intarit bunastarea materiala, a inceput sa joace un
rol important in viata politica si social-economica a tarii.

La sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVil-lea au loc
schimbiri in tipologia feudalismului din Tarile Romane. Stoarcerea veni-
turilor in folosul Portii avea loc sub forma de renta centralizata, bazata pe
exploatarea feudali de stat. Adaptandu-se la aceasta forma de exploatare,
boierii dregatori incep sd acumuleze imense mijloace banesti, cumparand
pe banii capatati din renta centralizatd paménturile proprietarilor ruinati
si ale taranilor. Astfel, fostii boiernasi, deveniti mari boieri dregatori, erau
si cei mai mari proprietari funciari. La sfarsitul secolului al XVl-lea boierii
dregatori au trecut la achizitionarea de pamanturi din domeniul dom-
nesc.? Punerea in vanzare a acestor pamanturi era o urmare a dificultatilor
financiare prin care treceau domnii din cauza cererilor crescande ale Portii.
Drept consecintd, domeniul domnesc in cursul secolului al XVli-lea a fost
lichidat, fapt ce a facut si slabeasca mult pozitiile domnilor in interiorul
tarii fata de cele ale boierilor-dregatori. In aceste conditii are loc criza mo-
narhiei feudale si stabilirea regimului de oligarhie boiereasca, deoarece
gradul de influentd politica era determinat de marimea proprietatii fun-
ciare. La hotarul dintre secolele XVI-XVIl influenta marilor boieri-dregatoti
creste intr-atat, incat unii dintre ei, de exemplu, Movilestii, se invrednicesc
de scaunul domnesc in Moldova si Tara Romaneasca.’

Desi in aceste conditii puterea domnului sldbeste, forma de incasa-
re a rentei feudale contribuie intr-o mare masura la mentinerea centra-
lizarii statului. In aceasta erau interesati atat Poarta, care-si insusea cea
mai mare parte a plusprodusului, cat si boierii-dregatori, care, dest mili-
tau acum pentru o monarhie limitata de sfatul boieresc si nu admiteau
absolutismul domnesc, se pronuntau pentru un stat puternic, ,capabil
sd apere ordinea de drept, favorabil si comod” paturilor suspuse.'® Bene-
ficiind de venituri si bunastare, marii boieri-dregatori la sfarsitul seco-
lului al XVI-lea erau mai putin interesati in eliberarea tarii de sub jugul
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otoman. Numai incepand cu prima jumatate a secolului al XVlI-lea, cand
Poarta inunda tara cu greci fanarioti, silindu-i pe feudalii localnici sa im-
parta cu ei puterea de stat si veniturile de pe urma rentei centralizate,
boierii moldoveni se includ tot mai activ in lupta de eliberare nationala.
La aceasta a contribuit si faptul cd acum birul in folosul Portii devine obli-
gatoriu si pentru boierii-dregatori. Aceastd pozitie duplicitara a marijor
boieri-dregatori de adepti ai regimului oligarhic boieresc, de adversari
ai autocratiei domnesti si totodata de proprietari interesati in pastrarea
rentei centralizate, de rand cu o anumita rezistenta fata de Poarta, si-a
pus amprenta asupra conceptiei social-politice a cronicarilor romani din
secolul al XVll-lea. In calitate de oameni politici ei participau la conduce-
rea tarii si totodati exprimau clar si fara echivoc punctul de vedere feu-
dal, atat fata de masele populare, cat si fata de statul domnesc autoritar.
Boierii-cronicari transforma letopisetele intr-o tribuna, folosind-o destul
de iscusit in scopui atingerii unor anumite obiective politice. Ei biciuiesc
actiunile arbitrare ale domnitorilor in numele intregului popor si se pro-
nunta pentru regimul oligarhic boieresc, exprimand, chipurile, opinia
publica a intregii tari''. De aici si apelarea la idei umaniste, argumentarea
tezeior expuse in cronici prin citate din operele scriitorilor antici, bizan-
tini si renascentisti. Desi in mod subiectiv boierii-cronicari intentioneaza
sa exprime interesele clasei lor, din punct de vedere obiectiv creatia lor
reflecta si interesele paturilor de mijloc ale societatii.

Astfel, carturarii romani din secolul al XVil-lea, reprezentanti cu pre-
ponderenta ai boierimii si inaltului cler, in operele lor apelau nu numai
la reprezentantii propriei clase, dar se adresau si catre paturile de mijloc
ale societatii — micii boiernasi, orageni, dregdtori de toate ranguriie, cler,
catre ,toatd semintia roméaneasca”. Caracterul popular pe care cronica-
rii il imprimau operelor lor se intensifica prin orientarea antiotomana a
conceptiilor politice. Toate acestea contribuie la coincidenta obiectiva a
starii de spirit antiotomane, impartasita de boierimea ereditara si de ma-
sele largi populare. Dobandirea independentei devine problema vitala a
societatii romanesti pe tot parcursul secolului al XVil-lea - inceputul se-
colului al XVlli-lea. De aceea patriotismul carturarilor romani din aceas-
ta perioada, pledoariile lor pentru eliberarea nationala si toate actiunile
legate de aceasta miscare trebuie calificate intr-o anumita masura ca o
reflectare a nazuintelor maselor populare. In acest scop boierii-cronicari
apelau la exemple din trecutui istoric al Moldovei, la epoca lui Stefan cel
Mare, la originea,.nobild’, latind a romanilor etc.

Principala caracteristica a miscarilor europene de tip umanist con-
stdin circulatia si propagarea mai intensa a valorilor si modelelor cultura-
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le; contributia unui popor in limitele acestui circuit de valori se manifesta
atat prin afirmarea unor idei si concepte, cét si prin largirea patrimoniu-
lui spiritual al ariei respective prin receptarea, crearea sau propagarea
unor valori necunoscute pana atunci in acel spatiu cultural. In modul cel
rmai general, se poate spune cd studiul miscarii umaniste la un popor
este studiul efortului de cunoastere pe care il intreprinde acesta pentru
a se apropia de umanitate.

Pozitia de avangarda a Italiei in procesul de dezvoltare europeana din
epoca Renasterii n-a fost niciodata (si nici nu poate fi) contestata. Nu se poa-
te totusi ignora perspectiva care nu face din Renastere un fenomen in pri-
mul rand jtalienesc, perspectiva care pune accentul pe dinamismul intre-
gii Europe si care, fara sa neglijeze rolul italiei, insista asupra modificarilor
la nivelul structurilor materiale si mentale europene.”? ,Daca s-ar iniatura
din cartile de istorie cei doi termeni solidari - si solidar inexacti — Ev Mediu si
Renastere, intelegerea perioadei care se intinde de la Filip cel Frumos la Henric
al V-lea ne-ar fi usuratd, mentioneaza Jean Delumeau in cartea «Civilizatia
Renagsterii». Dintr-o singurd miscare de condei s-ar indepdrta o serie intreagd
de prejudecdti. Am scdpa, in primul rdnd, de convingerea cd o rupturd brutald
a despdrtit o vreme a intunericului de o alta a luminii"® Totusi Renasterea
propriu-zisa, ,marea” Renastere este foarte scurtd in comparatie cu Evul
Mediu: ocupa ceva mai mult de douad secole, considera recunoscutul exe-
get al acestui fenomen Eugenio Garin." Radacinile ei sunt italiene si ea
nu trebuie confundata cu unele fenomene medievale, asemanatoare din
anumite puncte de vedere, cum sunt numeroasele renasteri incepand cu
perioada carolingiana, aparute in alte tocuri, diferite, chiar daca nu lipsesc,
desigur, unele analogii si chiar influente.’

Semnele de intrebare si disputele interpretative sunt multe. Daca
D'Alembert, prezentand in 1751 Enciclopedia, aducea multumiri Renaste-
rii italiene pentru a fi daruit umanitatii, stiintele [...], artele frumoase, bunul
gust si nenumdrate modele de o inegalabilé perfectiune”'®, mai tarziu, unii
filozoft si istorici ai culturii incearca sa vorbeasca despre ,asa-zisa Renaste-
re italiand’, contestandu-i atat existenta, cat si valoarea. Primul umanism,
considera Martin Heidegger, il intélnim la Roma."” Humanitas devine pen-
tru prima data sub acest nume obiect al gandirii si nazuintei in timpul
republicii romane. Homo humanus se opune lui homo barbarus. Homo
humanus este aici romanul care inalta virtus romana si o innobileaza, ,in-
corporand” maiSeia preluata de la greci. Acestia sunt grecii elenitatii tarzii,
a caror culturd era predata in scolile de filozofie. [Taibsia este tradusa in ia-
tind prin humanitas. Umanismul, in viziunea lui Heidegger, ramane in esen-
ta un fenomen specific roman, care rezulta din intalnirea romanitatii cu
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cultura elenitatii tarzii. ,Asa-numita Renastere” a secolelor XIV si XV in Italia
este o renascentia romanitatis. Elenitatea in Renastere este mereu vazuta
in forma ei tarzie si dintr-un punct de vedere roman. Homo romanus al Re-
nasterii, mentioneaza in continuare filozoful german, este opus, la randu-i,
lui homo barbarus. Insa inumanul este acum pretinsa barbarie a scolasticii
gotice proprie Evului Mediu. De aceea din umanismul inteles istoric face
parte mereu un studium humanitatis, care revine intr-un fel anume la anti-
chitate, devenind astfel, de fiecare datd, si o reinviere a elenitatii.'® In cres-
tinism, de exemplu, umanismuleste inteles prin delimitarea omului fata de
deitas. In istoria crestinismului, omul este om ca,fiu al Domnului’, care afla
in Hristos cerinta Tatalui si o preia asupra-i. Omul nu este din aceasta lume,
in masura in care ,lumea” gandita in mod teoretico-platonician ramane
doar un simplu popas in drumul catre lumea de dincolo.”

Tn discutiile despre Renastere revine deseori, desi de acum inde-
partat in timp si de multe ori discutat si respins, numele lui Jacob Burck-
hardt, autorul imaginii durabile a Renasterii ca moment decisiv al civili-
zatiei italiene. In conceptia lui Burckhardt s-au impletit mereu — nu fara
echivoc - doui teme diferite, dar strans legate intre ele. Burckhardt tinde
s3 unifice aceste doua teme — elaborarea unei noi filozofii despre om
(,descoperirea omului”) si interesul pentru istoria oamenilor in societate,
chiar riscand sa le confunde. Italienii, observa el, ,au fost cei dintdi euro-
peni care au avut, cu adevdrat, dorinta si talentul de a zugravi exact omul
istoric, prezentand trdsdturile i insusirile sale, atat fizice, cat si morale"?° Ei
nu s-au oprit,/a o descriere din punct de vedere spiritual a individului si a
popoarelor; infdtisarea exterioard a omului devine sieain Italia un obiect de
cercetare”?' Mentinand ferm distinctia dintre o noud filozofie despre om,
o istorie o oamenilor si o configurare a unor noi tipuri omenesti, Burck-
hardt surprinde bine semnificatia revelatoare a aparitiei biografiilor si
autobiografiilor si subliniaza, pe buna dreptate, destinul exceptional pe
care l-au avut in Renastere marile culegeri biografice din antichitatea
clasica, citite cu sufletul Ia gurd si raspandite in vulgarizari destinate ci-
titorilor cu o cultura si o conditie modeste. Circulau Plutarh cu eroii sai,
dar si Diogenes Laertios cu inteleptii sai si, in acelasi timp, apar mici editii
ilustrate, cu caracter declarat popular, ale unor rezumate si compendii
in limba populara, eventual medievale, cuprinzand anecdote si sentinte
ale filozofilor greci. Cu alte cuvinte, atentia filozofica asupra omului in
general se concretizeaza in istoriile oamenilor si, in primul rand, in pro-
priile lor amintiri, in memoria propriilor fapte pamantesti.

Umanismul capatd, intai de toate, sensul de cultivare a omului
ideal, a omului ca fiinta autonoma, in opozitie cu conceptia escatologica
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crestinad despre om ca fiinta eteronoma dominanta in gandirea medie-
vald, a omului ca fiintd creatoare care continud opera naturii sau a divi-
nitatii. Umanistii au formulat o conceptie optimistd despre valoarea si
demnitatea omului, au elogiat omul ca faptura libera, autonoma (Pico
della Mirandolla),?? ca fiinta creatoare, care continua opera naturii sau
a Creatorului, faurind lumea culturii (Manetti, Campanella). In opozitie
cu conceptia crestina despre ,coruperea” naturii umane prin pacatul ori-

ginar, umanistii au sustinut ideea naturii ,bune” a omului (Erasmus, Ra-
belais), idee ce a devenit fundamentul teoretic al pedagogiei umaniste.
in opozitie cu ascetismul medieval, umanistii au afirmat dragostea de
viata, pretuirea lucrurilor terestre, au promovat idealul dezvoltarii libere
si multilaterale a personalitatii, care s-a intruchipat in asemenea titani
ai gandirii si pasiunii” ca Leonardo da Vinci, Albrecht Durer, Machiavel-
li, Michelangelo sau Paracelsus. Umanistii au apelat la stoicismul antic

pentru a fauri o morala laica, intemeiata numai pe prescriptiile ratiunii,
au proclamat puterea ratiunii si vointei omenesti asupra,fortunei’, fortei
destinului. Umanistii au reinviat epicureismul, sustinand legitimitatea
placerii (Valla), au folosit scepticismul ca arma impotriva dogmelor sco
lastice (Montaigne).

Pentru Petrarca,? schimbarile in planul culturii si al sensibilitatii sunt
evidente, cautand si gasindu-si ecou in evenimente de rezonanta pro
funda, care depasesc cu mult hotarele nationale si limitele fenomenelor
literare. Contrapunerea vietii active si a celei contemplative, atitudine pre
ferata de Coluccio Salutati?* care foloseste chiar obisnuita forma retorici a
discursurilor duble, nu este, desigur, inedita, insd se situeaza deplinin acea
exaltare a vietii active, lumesti, politice, ,civile’, ,angajate”. Pentru bataliile
lui politice si teologice, pentru elogiul acelei voluptas epicureice, pentru
dialectica si ,elegantele” sale, Lorenzo Valla® va fi, nu intédmplator, glorificat
si tiparit, ca maestru al noilor vremuri, de catre marele sau ,elev’, printul
umanistilor Europei, Erasmus din Rotterdam.?* Tocmai din opera de critica
neotestamentara a lui Valla, pe care a editat-o de cum a reusit sa o gaseas-
¢, Erasmus se va inspira in celebrele sale lucrari biblice.

Umanismul este ideologia unei perioade de tranzitie de la eco-
nomia oraseneasca medievala la cea capitalista si de aici se constata o
impletire a elementelor conceptiei noi, laice despre lume cu elemente
ale ideologiei medievale. Umanistii nicicand n-au atacat direct dogme-
le religiei. Marele umanist flamand Erasmus din Rotterdam a preconizat
reintoarcerea la sursele originare ale crestinismului, fiind un precursor
al Reformei. Pe de alta parte, el a cautat sa realizeze un compromis in-
tre religia crestina si filozofia antica, sustindnd ca esenta amandurora



